SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazao da. Educacdo, santidade e género nos textos
hagiograficos de Gonzalo de Berceo e Tomas de Celano In:. OLIVEIRA, T., VISALLI, A. M.
(Org.) Encontro Internacional de Estudos Medievais. Medievalismo: Leituras Contemporaneas,
6, 2005, Londrina. Afas... Londrina: ABREM/UEL/UEM, 2007. 3v. V.2. p.50-62.

EDUCAGAO, SANTIDADE E GENERO NOS TEXTOS HAGIOGRAFICOS DE
GONZALO DE BERCEO E TOMAS DE CELANO

Andréia Cristina Lopes Frazdo da Silva - UFR]

Segundo Jane Flax, o género, isto &, o saber elaborado pelas sociedades sobre a
diferenca sexual, estd presente em todas os aspectos da experiéncia humana,
constituindo-os ainda que parcialmente (1991, p. 230). Ou seja, 0 género nao € um
elemento que determina, mas que figura em todas as dimensdes do mundo social.

Partindo desta premissa, vamos discutir, neste trabalho, como as categorias
género, santidade e educacao se articulam nas obras Vida de Santo Domingo de Silos
(VSD) e Vida de Santa Oria (VSO), redigidas por Gonzalo de Berceo, poeta e clérigo
secular castelhano, e Legenda de Santa Clara (LSC), Vida Primeira (1 Cel) e Vida
Segunda (2 Cel) de Francisco de Assis, compostas por Tomas de Celano, franciscano
original do Reino da Sicilia, na primeira metade do século XIII.

A VSD foi elaborada por volta de 1240 e narra a trajetéria de Domingo, que viveu
na Peninsula Ibérica no século XI e foi, sucessivamente, clérigo secular, eremita,
monge e abade reformador do cendbio de Silos. Quanto a VSO, relata a biografia e as
visdes de Oria, uma reclusa no Mosteiro de San Millan de la Cogolla, que também viveu
na Peninsula Ibérica no século XI. Esta foi, segundo a maioria dos especialistas, a
penultima obra elaborada por Gonzalo de Berceo, cerca de 1264.

A 1 Cel e 2 Cel narram a biografia e os milagres de Francisco de Assis, o iniciador
do movimento franciscano, que viveu na Peninsula Italica entre 1181(?) a 1226. A 1
Cel. foi a primeira hagiografia dedicada ao assisense, escrita em 1228, a pedido do
papa Gregdrio IX por ocasido da canonizacao de Francisco. A 2 Cel foi redigida entre
1244 e 1247, provavelmente a partir de novos dados reunidos pelos frades sobre
Francisco por solicitacdo do Capitulo Geral de 1244. Ja a LSC apresenta a trajetoria da
primeira mulher a seguir os ideais de Francisco, Clara de Assis. Natural da Peninsula
Italica, viveu entre 1194 e 1253. Ela foi a fundadora da primeira comunidade
franciscana feminina, estabelecida em S. Damido. Sua hagiografia foi composta em
1255, ano da sua canonizagao.

As idéias aqui apresentadas sao conclusdes parciais de uma pesquisa em curso,
desde de 2001, com o apoio financeiro do CNPq. Trata-se do projeto Santidade e
Género na Hagiografia Mediterrénica no século XIII: um estudo comparativo, que
busca discutir, a partir da andlise das obras apresentadas, como os discursos de
género fizeram-se presentes na construcdo de padroes de santidade nas peninsulas
ibérica e italica no século XIII.

Definimos santidade como o conjunto de comportamentos, atitudes e qualidades
que num determinado lugar e tempo sao critérios para considerar um individuo como
veneravel, seja pelo reconhecimento oficial da Igreja ou ndo. A santidade, portanto, é
um saber, uma construcdo histérica que ganha nuancas e particulariza-se em
diferentes culturas, espacos e periodos e também é afetada pelo género. Desta forma,
para verificarmos como os hagiografos caracterizaram os santos e santas cujas
biografias narram em suas obras, ndo adotamos, a priori categorias fechadas de
santidade feminina e santidade masculina e estamos pesquisando como estas sdo
discursivamente produzidas. Para tanto, selecionamos algumas varidveis para nos
auxiliarem a identificar como santidade e género ganham sentido e se articulam nos



textos em analise. Neste trabalho, estamos nos atendo, como ja destacado, na variavel
educacao, entendida como a formacgao intelectual formal, incluindo o local de estudo,
os professores, 0s conhecimentos recebidos, o acesso aos livros e o valor dado ao
saber. Vamos verificar como os hagidgrafos apresentam a educacdo obtida pelos
santos e santas e como eles relacionam esta educagdao, ou nao, ao género e ao
reconhecimento da santidade. A opc¢do pela varidvel educacdo esta relacionada ao
momento em que os hagidgrafos elaboraram as suas obras: o surgimento de
universidades em diversas cidades ocidentais.

Segundo a historiografia, nestes novos centros de saber, urbanos, eram
elaboradas reflexdes a partir da leitura dos textos antigos, muitos dos quais
recentemente traduzidos do arabe ou grego e reintroduzidos no Ocidente a partir,
fundamentalmente, do século XII, e de obras de comentaristas mais recentes,
sobretudo mugulmanos. Os conhecimentos produzidos respondiam as exigéncias de
uma sociedade complexa e em expansao. Era necessario compreender o homem e a
natureza, refletir sobre Deus, administrar os bens e as instituigdes, regrar os
comportamentos... Nao bastava mais perpetuar os saberes, mas elaborar novos e
torna-los publicos (Paul, 2003, p. 190-191).

Dentre as muitas idéias desenvolvidas nos centros universitarios neste periodo,
sublinhamos a consolidagdo do discurso misdgino. Com a retomada dos textos
classicos greco-romanos, principalmente os de Medicina e os de Aristoteles,
sistematizaram-se e propagaram-se as reflexdes sobre a inferioridade e a fraqueza da
mulher (Saranyana, 1997, p. 115).

Intimamente relacionado ao crescimento das universidades também destacam-se
os esforcos do papado para incrementar a formacao intelectual de seus clérigos,
concedendo bolsas de estudo e licengas, como uma das estratégias da reforma
eclesiastica que visava fortalecer a unidade da Igreja sob a autoridade do Pontifice
Romano, lutar contra a ingeréncia secular em questdes eclesiasticas, organizar e
qualificar o corpo eclesial, combater a heresia, responder as demandas espirituais dos
leigos. Neste sentido, muitos clérigos foram enviados as universidades. Essas
receberam muitos privilégios papais, mas o saber ali produzido esteve sob rigido
controle eclesial (Verger, 2001, p. 26ss).

As universidades capacitaram, além de clérigos, leigos. Esses letrados atuaram
em diversas atividades junto as cortes reais, episcopais, na imperial e na papal, bem
como nas proprias universidades e escolas catedralescas. O saber universitario
garantia, portanto, colocagdes, rendimentos e, em muitos casos, ascensdo social. E
provavel que Gonzalo, um dos hagidgrafos selecionados, tenha estudado Gramatica na
primeira universidade castelhana, o Estudo Geral de Paléncia, e acumulado as funcGes
de professor na escola vinculada ao Mosteiro de San Millan de la Cogolla com as de
paroco no povoado de Berceo. Ele teve acesso, portanto, tanto ao saber universitario
como ao cotidiano escolar monastico e paroquial.

Com o surgimento das universidades ampliou-se o campo intelectual no Ocidente
Medieval, pois a estes centros de ensino vieram a somar-se outras escolas - paroquiais,
monasticas, episcopais, citadinas - que ofereciam educacdo as pessoas, com contelidos
e em niveis variados. Assim, podemos falar de uma multiplicidade educacional:
pessoas com diferentes acessos a educacdo formal e, portanto, detendo
conhecimentos distintos.

Se a universidade proporcionou a produgao de novos conhecimentos, uma nova
relacdo com o saber e a valorizacao dos letrados, por outro também suscitou criticas.
Como aponta Schmucki, “se discutia si los letrados eran realmente los mejores
cristianos, o si, por el contrario, era mas facil la entrada en el cielo para los iletrados”
(1982, p. 90). Estas criticas provinham ndo sé de grupos heréticos, como os cataros,
mas também do seio da propria Igreja (Schmucki, 1982, p. 90).



Gonzalo de Berceo e Tomas de Celano escreveram, portanto, no momento em
que se organizavam as primeiras universidades, o que ampliou a diversidade da
educacao medieval; consolidava-se, nos ambientes universitarios, o discurso sobre a
inferioridade fisica e intelectual das mulheres; o papado estimulava a educacdo dos
clérigos e eram levantadas discussGes sobre o valor do saber na vida cristd. De que
maneira os hagidgrafos apreenderam este contexto e o aplicaram na caracterizacdo da
formagao intelectual dos santos e das santas biografados?

Na pesquisa bibliografica realizada ndo encontramos trabalhos que analisaram as
obras berceanas e celanenses na perspectiva que nos interessa neste artigo, nem
isoladamente nem em abordagens comparadas. Nao ha reflexdes sobre a educacdo de
Domingo ou Oria, mas sobre a formacdo intelectual dos hagidgrafos - Gonzalo de
Berceo e de Tomas de Celano - e dos biografados Francisco e Clara. Contudo, em sua
maioria, tratam-se de algumas linhas em textos sobre outras questdes centrais ou nao
relacionam educagao com género.

S6é encontramos um trabalho que se aproxima da nossa abordagem: Saber e
Género: discutindo o lugar do "saber intelectual” para os franciscanos nos escritos de
Tomds de Celano, de Valéria Fernandes da Silva. O texto analisa as mesmas obras
celanenses que estamos estudando e o faz, como em nossas pesquisas, utilizando a
categoria género. Contudo, seu objetivo é outro: “discutir como Tomas de Celano,
primeiro bidgrafo dos santos de Assis, Francisco e Clara, ird apresentar a relacdo entre
a ordem franciscana, seja em seu ramo masculino, seja em seu ramo feminino, e o
saber” (p. 304). Fernandes Silva, portanto, estd preocupada em verificar a relagdo
entre os franciscanos e o conhecimento, e nao discutir, como é nossa intengdo, como o
elemento educacao relaciona-se ao género e a santidade nas obras celanenses,
comparando-as aos escritos de Berceo. A seguir, exporemos nossa interpretacao de
como cada hagiografia em andlise retrata a educacao de seus protagonistas.

Tomas de Celano apresenta, na 1 Cel, poucos dados sobre a educacao formal de
Francisco de Assis. Em 1 Cel 23 informa que o assisense “comegou a pregar onde em
crianca aprendera a ler”, sintetizando a formacdao educacional de Francisco. Ele
estudou, portanto, em uma escola paroquial. Quem foram o0s seus mestres, quais
foram os seus livros ou quanto tempo esteve na escola sao elementos que Celano nao
acrescenta, talvez por ndo os considerar relevantes, talvez por serem de conhecimento
geral em sua época.

Como destacam varios autores, a educacao basica medieval era similar em todo
o Ocidente: junto as pardquias, as criancas entre os 7 e 10 anos aprendiam, com 0s
parocos ou membros do cabido, a ler e a escrever em latim, bem como os
fundamentos da gramatica, a fim de capacitd-los para a pronlncia correta desta
lingua. Também estudavam canto e eram introduzidos aos célculos matematicos. Os
livros de estudo continham fragmentos de textos latinos, oracdes e salmos e o método
de ensino era calcado na repeticdao e memorizagao. Certamente, esta foi a educagao
basica obtida por Francisco de Assis (Paul, 2003, p. 35-49).

Apesar de ter aprendido ao menos os rudimentos do latim e conhecer todas as
operagdes matematicas, Celano caracteriza Francisco, em 1 Cel 120, como /diotam, ou
seja, inculto, ndo versado em uma arte ou ciéncia (Schmucki, 1982, p. 100). Como
aponta Verger, neste momento, s6 eram considerados letrados aqueles que
dominavam a lingua latina, ou seja, “as letras”, dai o termo /itteratus, entao aplicado
para referir-se aos homens cultos (1999, p. 27).

Na 1 Cel, Tomas de Celano destaca o fato de Francisco de Assis ser iletrado, mas
também sublinha que o assisense tinha desejo de aprender:

Essa foi sempre a sua mais alta filosofia, seu maior desejo, em que ardeu
enquanto durou sua vida: gostava de perguntar aos simples e aos sabios, aos perfeitos



e aos imperfeitos como poderia chegar ao caminho da verdade e atingir metas cada
vez mais elevadas (1 Cel 91).

Este desejo de conhecer, na perspectiva do hagidgrafo, superava a dicotomia
letrado-iletrado, porque o que Francisco aspirava era o conhecimento de Deus,
independentemente do meio utilizado para tal.

Concordamos com Valéria Silva; em 1 Cel ha duas sabedorias: uma advinda dos
livros e outra dada por Deus (2001, p. 306). Assim, o autor destaca que Francisco,
mesmo nao sendo conhecedor das “letras”, era repleto da sabedoria divina - “pela
graca e virtude do Altissimo foi cumulado com a sabedoria de Deus mais do que todos
0os homens que viveram em seu tempo” (1 Cel 89) - e, por isso, era admirado pelos
letrados (1 Cel 36 e 120).

Na 2 Cel a ignorancia intelectual de Francisco é reforcada em diversas
passagens, mas esta é equilibrada com referéncias do hagiografo a sabedoria divina
concedida por Deus ao santo (2 Cel 102, 103, 104, 140, 141, 145, 185, 191, 195).
Nesta vida, que se pretendia uma complementagao da obra anterior, o autor nao faz
mencdo a educacdo formal do assisense, mas registra que ele sabia escrever (2 cel
49).

Celano também descreve o relacionamento de Francisco com os livros. Em 2 Cel
62 afirma que “ensinava que nos livros devemos procurar o testemunho do Senhor e
nao o seu valor material; a edificagdo e ndo a aparéncia” e em 2 Cel 102 da
informacOes sobre seus métodos de leitura: lia eventualmente os livros sagrados, mas
0 que lia era memorizado e continuamente meditado. Segundo o hagidgrafo, o santo
acreditava que “esse modo de aprender e de ler era muito vantajoso, e ndo o de ficar
folheando milhares de tratados”.

Em 2 Cel o conhecimento obtido nos livros e nas escolas nao parece tao distinto
da sabedoria de Deus. Em nossa interpretacao, nesta segunda biografia, a sabedoria
livresca é vista como um caminho possivel para ampliar a sabedoria divina: ha que
buscar nos livros “o testemunho do Senhor” (2 cel 62). Celano apresenta na 2 Cel,
portanto, um Francisco que anseia pela unidao, no seio da ordem, entre o conhecimento
intelectual e a inspiragao divina. Por isso, segundo 2 Cel 192, ele ensinou aos frades
que “os sabios aproveitam o que é dos simples, (...) também os simples aproveitam o
que é dos sabios”.

A LSC nao apresenta dados sobre a educacao formal recebida por Clara de Assis.
A Unica referéncia explicita a sua educagao &, na realidade, uma negativa: “ndo tinha
formacdo literaria” (LSC 37). Nesta obra, a santa biografada sequer figura lendo ou
escrevendo. Ha que destacar tal fato, pois sabemos que Clara redigiu diversas cartas e
uma forma de vida. Por estes escritos, que foram preservados, é possivel reconstruir o
seu nivel intelectual. Segundo Zavalloni, Clara possuia “um vocabulario mais rico que o
de Francisco, uma gramatica mais correta” e, suas cartas foram compostas em “um
estilo fortemente oratdrio, poético, por vezes pomposo” (1995, p. 72). Margaret
Carney acrescenta que a damianita dominava a linguagem legislativa e juridica (1997,
p. 69).

Segundo a LSC, Clara era instruida pela ungdo do espirito assim como Francisco
(LSC 4). Este fora seu principal mestre (LSC 5 e 6). Contudo, no decorrer de sua vida,
a damianita também foi orientada por outros irmaos franciscanos (LSC 37). Apesar de
nao ser letrada, a santa “gostava de ouvir os sermoes dos letrados”, pois sabia “que na
casca das palavras ocultava-se o miolo que tinha a sutileza de alcangar e o gosto de
saborear” (LSC 37). Desses sermoes, ainda segundo a LSC 37, ela sabia “tirar proveito
para a alma”. Ou seja, os saberes erudito e divino poderiam caminhar lado a lado.
Contudo, na LSC, Clara s6 detém o saber inspirado por Deus. Ela nao vai a escola, ndao
¢ e dos sermbes s6 se apropria do que é bom para a “edificacdo da alma”,



descartando qualquer outro tipo de conhecimento, que era langado fora, posto que era
como “casca”.

E nos textos berceanos? Como se articulam os saberes livresco e divino ao
género e a santidade?

A VSD detém-se na educacdo formal recebida por Domingo ainda crianca.
Segundo a narrativa, quando Domingo desejou tornar-se clérigo, comunicou sua
decisdo aos seus pais. Estes tomaram providéncias: “Trocaram-lhe o habito, e outro
melhor Ihe deram,/ Buscaram-lhe mestre, o melhor que puderam,/ Levaram-o a igreja,
a Deus o ofereceram” (VSD 35bcd).

Estes versos parecem indicar que Domingo foi entregue como oblato em um
mosteiro ou Igreja. Contudo, estrofes posteriores, que dao detalhes do cotidiano
escolar, informam que ele ia a escola todas as manhds, sem que sua mae ou sua irma
precisassem manda-lo (VSD 37ab). Acrescenta-se que era muito aplicado, deixando
inclusive de dormir a sesta para aprender mais (VSD 37cd).

Outros detalhes ligados a educagdo do silense surgem no texto berceano, como
os materiais utilizados pelo aluno, cartilhas e pequenas estacas de madeira (VSD 36); o
conteldo estudado - os salmos, os hinos, os evangelhos e as epistolas - (VSD 38); o
desenvolvimento das habilidades de ler e de cantar (VSD 39). Os versos berceanos
coincidem com diversos outros documentos que retratam a escola “basica” medieval,
da qual ja fizemos mencao neste texto, e, certamente, foram inspirados na propria
experiéncia do hagidgrafo.

No decorrer das outras estrofes que compdem a VSD ndo é feita nenhuma outra
referéncia a educacado formal e o protagonista ndo figura lendo ou escrevendo. Em um
Unico verso ha mengao a livros: como parte da reforma que, como prior emilianense,
efetuou no cendbio Santa Maria de Canas, dotou-o de uma pequena biblioteca (VSD
108). Este verso exprime a importancia dada ao saber livresco tanto por Domingo
como na vida monastica ibérica.

A VSO apresenta poucas estrofes dedicadas ao relato da biografia da santa, pois
a narrativa concentra-se nas suas visdes e de sua mde, Amufia. As referéncias a
educagdo formal obtida por Oria encontram-se, quase exclusivamente, no relato da sua
primeira visdo (VSO 27). Nesta, guiada pelas martires Agata, Eulalia e Cecilia, a reclusa
passeia pelo céu. E justamente em meio a este passeio que encontramos referéncias a
sua formagao intelectual, pois ela pergunta as martires, insistentemente, se Urraca,
sua antiga mestra, encontrava-se no céu (VSO 72, 74).

Urraca é descrita na VSO como uma mulher perfeita, uma professora que teve
uma vida santificada. Nao foram encontrados outros documentos que mencionem,
neste periodo, uma reclusa emilianense chamada Urraca, mas ndo ha porque duvidar
desta informacao (Uria Maqua, 181, p. 110). Como é sabido por outros documentos
medievais, em muitos mosteiros duplices ou femininos haviam escolas nas quais as
meninas eram instruidas na leitura e na escrita da lingua latina e no canto, o que
certamente também ocorria em San Milldn. Assim, é possivel inferir que Oria, junto
com outras jovens, recebeu sua educacao formal no cendbio emilianense (Labarge,
1989, p. 135, 278). A obra cita, inclusive, o nome de uma dessas possiveis
companheiras, Justa, que ja se encontrava também no céu (VSO 76).

Oria era “mucho querida” por sua mestra (VSO 73), que sofreu muito com ela,
castigando-a, pois queria que ela estivesse com outras virgens no céu (VSO 75).
Segundo a VSO 77, Oria tornou-se reclusa devido a doutrina ensina pela mestra.

Segundo a obra, Oria p6de ouvir a voz de Urraca, mas ndao vé-la enquanto
passeava no céu em companhia das virgens martires (VSO 78, 79). Contudo, como o
préprio narrador informa, este fato ndao afetou as lembrangas de Oria, que “nunca
esquecia a sua mestra” (VSO 79d), indicando o papel marcante desta professora na
formagao da aluna.



A outra referéncia a educacao na VSO é indireta. O texto berceano informa que
Oria se deleitava lendo, em sua cela, as biografias e as paixdes dos martires (VSO 37).
Ou seja, ela ndo s6 dominava a leitura em latim como lia particularmente.

Que pontos comuns e divergentes as hagiografias apresentam? As obras de
Tomas de Celano nao dao destaque ao saber intelectual, que é apresentado com uma
certa ambigliidade. Se na 1 Cel ele se opde a sabedoria divina, na 2 Cel e LSC estes
conhecimentos parecem convergir. Esta ambigiiidade pode ser explicada pelo proprio
desenvolvimento do movimento franciscano.

Como defendem diversos trablhos, Francisco ndao era douto, ou seja, nao
freqlientou uma escola episcopal ou foi a universidade. Tampouco considerava o saber
como um valor em si, mas um meio para conhecer a Deus. Quando a 1 Cel foi
redigida, somente dois anos apds a morte de Francisco, muitos letrados ja haviam se
juntado ao movimento, mas ainda formavam um pequeno grupo. Além disso,
trilhavam-se os primeiros passos na institucionalizacao da Ordem e em sua adaptacao
aos ideais da Igreja romana. Assim, a posse de livros e a ida dos frades as escolas
catedralescas e as universidades ainda nao eram questdes centrais (Fernandez Conde,
1996, p. 133-144).

O quadro muda duas décadas depois, ocasido em que a 2 Cel é redigida, e fica
ainda mais nitido no inicio dos anos 50, momento de composicdo da LSC. Ampliou-se
consideravelmente o numero de letrados no seio da Ordem, surgiram escolas e
bibliotecas franciscanas e o papado imp0s a necessidade de instruir os frades (Potesta,
1990). Assim, nestas duas obras, o saber divino e o saber dos livros, ainda que
diferentes, ndo sdao tratados como irreconcilidveis, mas como passiveis de
complementarem-se. Ambos sao considerados valorosos e é neste sentido que a 2 Cel
afirma que o simples pode aprender com o douto e este, com o “idiota”.

Também verifica-se, nas obras celanenses, uma clara genderizacdo da educacao
formal. Mesmo nao sendo apresentado como letrado, Francisco figura nas hagiografias
lendo e escrevendo e é respeitado pelos doutos. Clara, por sua vez, apesar de ter
redigido diversos textos nao é caracterizada com nenhuma habilidade intelectual. Alias,
as palavras dos doutos sequer lhe fazem sentido, sdo como “cascas”. O Unico saber
que ela é capaz de apreender é o divino, que nao é fruto de esforco pessoal, mas é
uma dadiva de Deus.

Se o saber intelectual e o saber divino s3o distintos em Tomas de Celano, o
primeiro €, em Gonzalo de Berceo, uma etapa necessdria a vida religiosa. Tanto
Domingo como Oria foram instruidos antes de dedicarem suas vidas totalmente a
Deus. Domingo foi ordenado clérigo apds freqiientar a escola da Igreja paroquial e
Oria tornou-se reclusa apods ser educada por Urraca.

Mais do que fazer discussdes sobre o valor do saber intelectual ou de sua relagao
com a sabedoria divina, Gonzalo de Berceo retrata o cotidiano escolar de Domingo e o
relacionamento de Oria com sua professora, provavelmente inspirado em suas proprias
experiéncias como aluno e, posteriormente, professor. Ha, porém, na VSD, uma
preocupacao em realcar as habilidades adquiridas por Domingo na escola, 0 que nao
ocorre no caso de Oria. Na VSO é sublinhada a disciplina rigorosa a que Urraca
submetia sua aluna. Ha uma sutil diretriz de género aqui: se Domingo vai sem ser
ordenado a escola e logo aprende coisas novas, Oria esteve sob rigida disciplina para
aprender.

Podemos concluir, apds a andlise dos textos hagiograficos selecionados, que,
apesar de contemporaneos, Tomas de Celano e Gonzalo de Berceo qualificam a
educagao formal de formas distintas, o que pode ser explicado por seus diferentes
compromissos institucionais e experiéncias. Tomas era letrado, mas certamente obteve
sua formacdo intelectual em um centro monastico. Além disso, era franciscano e fiel as
diretrizes da ordem. Quando a ordem mudou, sua perspectiva sobre o saber intelectual



também se ajustou. J& Gonzalo de Berceo cursou a universidade, provavelmente atuou
como professor e era entusiasta da reforma propagada pelo papado, que visava,
dentre outras metas, a melhoria do nivel intelectual dos clérigos.

Para Tomas de Celano havia uma evidente distincdo entre o saber divino e o
saber dos livros, ainda que estes pudessem convergir. E as mulheres, o “sexo mais
débil”, como ele mesmo afirma em LSC 10, estavam mais aptas para apreender a
sabedoria vinda de Deus, posto que é um dom. Para Gonzalo de Berceo o saber dos
livros e o saber divino nao se opdem. Ao contrario, o saber intelectual é uma etapa
fundamental para capacitar as pessoas para a vida religiosa, sejam homens ou
mulheres. Contudo, obter este saber parece ser mais “natural” no caso de Domingo.
Quanto a Oria, precisou ser castigada para chegar a perfeicdo intelectual e,
posteriormente, espiritual.

Mesmo reafirmando a inferioridade intelectual das mulheres, a argumentacao dos
hagiografos é diferente. Em Tomas, por ser do sexo fragil, Clara sd possui a sabedoria
vinda de Deus; nao é capaz de adquirir o saber dos livros. Em Gonzalo, o saber
intelectual é para homens e mulheres. Contudo, enquanto Domingo é motivado para
aprender, e o faz, quase sem esforgo, Oria necessita ser disciplinada.

No estudo do género, portanto, faz-se primordial desconstruir os enunciados a
luz de diferentes varidveis, pois s6 assim seremos capazes de perceber as
particularidades e nuancas nas construcdes discursivas sobre as diferencas sexuais.
Longe de ser homogéneo ou natural, o género é constituido com conflitos,
incoeréncias e divergéncias. Assim, mesmo dois autores contemporaneos, clérigos,
acabaram por pensar de forma diferenciada a relacdo entre educagao, santidade e
género. Por suas diferentes inser¢cdes como letrados e religiosos, dotaram o saber
intelectual de valores distintos e o articularam a santidade e ao género de forma
propria.
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